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Resumo

Acreditamos que o conceito de perspectivismo criado por Viveiros de Castro (2008)
seja um caminho para entendermos a representacdo da comunidade indigena
Terena sobre a biodiversidade de suas aldeias, sua relacdo com ela, e quais 0s
impactos que poderéo ser causados com a implantacdo do Geopark Bodoquena-
Pantanal.
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Summary

We believe that the concept of perspectivism created by Viveiros de Castro (2008) is
one way to understand the representation of Terena indigenous community on the
biodiversity of their villages, their relationship with her, and what impacts that may be
caused by deploying Geopark.

Keywords: Environment;Sustainability;Mythology.

Introducéo

O Geopark é um importante aliado na defesa do meio ambiente, indo de
encontro aos anseios das comunidades que entendem o meio ambiente (seja ele
com formacdes de florestas, cerrado, caatinga, etc) como um local de reproducao de
sua cultura que precisa ser respeitado, pois ela é o “depdsito de combustivel”
(gravetos encontrados pelo chédo), a “farmacia” (plantas milenarmente utilizadas,
cujas propriedades sao passadas oralmente de geracdo em geracao), o “depdsito de
material de construcdo” (geralmente utiliza-se nas aldeias Terena, o Taboco,
espécie de bambu grosso, cortado e batido de maneira a formar placas retas
utilizadas para construir paredes das casas, cuja cobertura é feita de folhas de um
coqueiro da regido chamado Buriti, conforme figura abaixo). Costumo levar alunos
do Curso de Geografia da Uems em Jardim, MS, para visitar os belos morros e
nascentes na aldeia do Limdo Verde em Aquidauana, MS, e ali encontramos uma
vegetacao tipica do cerrado, na ocasido alguns perguntam: “porque n&o plantam
nesta area?”, a impressao que se tém é que as terras estdo abandonadas, mas as
plantacbes nao “perturbam o mato” como dizem. Respeitam o “depoésito de
combustivel”’, a “farmacia” e o “depdsito de material de construgdo”. Inclusive a

cultura Terena, como muitas outras, possuem mitos ligados a preservacao



ambiental. No caso Terena, temos o0 “pai do mato”, que persegue aqueles que nao
respeitam os limites de exploracdo ambiental. No folclore brasileiro, temos varios
personagens, apropriados de varias culturas indigenas ligados a “preservacgao
ambiental” como Curupira, lara, Saci-Pereré. Esta mitologia esta ligada a “uma
nocao virtualmente universal ao pensamento amerindio (...) de um estado originario
de indiferenciacéo entre os humanos e os animais.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008)

A maioria das pessoas fora da academia especializada tém dificuldades de
compreender por que os indigenas requerem “mais” terras. Mas quando
entendemos que eles ndo precisam da terra sé para cultivar produtos para vender
para o exterior (caso das commodities), ou para subsisténcia, mas além dessas
terras, precisam de espacos preservados para reproducdo de seus conhecimentos
tradicionais em varios campos, entre eles o da farmacopéia fitoterapica e da
mitologia, podemos compreender o erro daquela afirmagdo. Hoje a preservagao
desses espagos vem de encontro com movimentos internacionais de preservacao
ambiental, mas durante séculos os gritos dos indigenas em prol da preservacéo de
suas terras foi entendido como retrogrado em relacdo a idéia de progresso e
desenvolvimento tecnolégico, mais ligado com a ideia daquele engenheiro que
queria aplainar todas as terras do Brasil, personagem do livro Nao Veras Pais
Nenhum.?

Mas o problema da produtividade das terras indigenas tém sido colocado
como argumento contra a sua posse, em detrimento de atividades produtivas, séo,
segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1999:281)% representacdes sobre os
indigenas, caracteristica de uma experiéncia particular da sociedade brasileira e
decorrente do proprio imaginario ocidental sobre os “primitivos” para negar-lhes
direitos.

Segundo Santana (2010)* as condicBes de conquista do territério brasileiro
coloca questbes que deixam em aberto a discussado sobre o direito sobre suas

terras:

“O préprio acontecimento do contato e a apropriagdo das terras pelos
portugueses engendra um tal nimero de questfes que talvez possamos
iniciar pelas seguintes indagacdes: qual seria o direito do conquistador
portugués as terras indigenas conquistadas? Os processos de
aldeamentos, missdes, exterminios, descimentos (...) bastam para que o

! BRANDAO, I. L. — Ndo veras pais nenhum, SP, Global, 2007
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dominio branco sobre as terras seja considerado legitimo? O Direito deve
legitimar terras anteriormente legalizadas por um ordenamento que hoje
consideramos incabivel, como a retirada das terras com o uso da violéncia?
E possivel pensar essa relacdo sem violéncia?”

No Brasil a disputa entre indio e ndo-indios por terras deixou, em 2010, 60
indios mortos, e destes, 34 s6é no Mato Grosso do Sul, onde encontramos a maior
densidade intra-aldeia do Brasil e uma das maiores do mundo na regido sul do
estado, conforme relatérios do CIMI*.

Desenvolvimento

A conservagdo do meio ambiente nas areas indigenas envolve entdo, a
dindmica de duas visfes diferentes sobre 0s recursos naturais: uma que 0s vé como
fonte de lucro, da sociedade de consumo, e outra que detém conhecimentos
milenares sobre esta conservacao, e que apesar de fazer parte desta sociedade de
consumo também, os vé como fonte da propria vida. Como aponta Daniel
Munduruku: “nés ndo dissociamos 0s recursos naturais, existentes em nossos
territérios, do conhecimento tradicional dos pajés, para nos, Povos Indigenas, ndo se
separa o canto da danca, a danca da reze, a erva da cura...”

Com as manifestagcbes em Nova lorque (Ocupe Wall Street em 2011) que
prega o combate ao consumismo desenfreado, a populagéo fora da academia, volta
seu olhar, como o movimento de contra-cultura da década de 60, contra a ideia do
desenvolvimento a qualquer custo, ja discutida pelos intelectuais a muito tempo.

Quem é retrégrado entdo, o indio e sua preocupacdo com a mata, a floresta,
ou o capitalismo onde 20% da populagdo consome 80% dos recursos naturais?

Para entendermos melhor esta questdo, acreditamos que 0 conceito de
perspectivismo criado por Viveiros de Castro (2008) seja um caminho pois busca a
compreensao da relagdo das comunidades indigenas com o mundo a sua volta,
levando em conta que para estas comunidades o universo é composto de um mundo
natural visivel, composto por homens e o que chamamos de natureza (mundo
animal, vegetal e mineral) e um mundo invisivel, o dos espiritos que rege o mundo
visivel, composto por espiritos de homens que jA morreram, animais e entidades

sobrenaturais. Todos estes seres, segundo Viveiros de Castro, na analise sobre a

* Relatérios do CIMI (Conselho Indigenista Missionario) disponivel em
http://www.cimi.org.br/pub/MS/Viol MS 2003 2010.pdf, acessado em 17/02/2012
> Apud Santana (2010: 126)
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mitologia indigena da Amazdnia se relacionam no mundo visivel através de
momentos especiais, que podem ser representados por quebra nas regras de
convivéncia estabelecida ancestralmente, conhecidas através dos mitos e rituais de

cada comunidade. Para Viveiros (2008:355):

“A grande divisdo mitica mostra menos a cultura se distinguindo da
natureza que a natureza se afastando da cultura: os mito contam como os
animais perderam os atributos herdados ou mantidos pelos humanos (...).
Os humanos sdo aqueles que continuaram iguais a si mesmos: 0s animais
sé@o ex-humanos, e ndo os humanos ex-animais.”

Assim, dentro desta visdo, a compreensdo da visdo Terena sobre a
preservacao da biodiversidade de suas aldeias, tendo a implantacdo do Geopark
como um desses mecanismos, torna-se um pouco mais complexa, porgue precisa
levar em consideracgéo a visdo da comunidade sobre o que € natureza.

Esta preservacdo tem ocorrido nas comunidades indigenas do Brasil,
conforme apontado por estudos do Instituto Sécio-Ambiental (ISA). Entre os Terena,
esta preservacdo ambiental € observavel entre outras formas, pelas imagens obtidas
via satélite das areas indigenas localizadas no Pantanal e disponiveis no site Google
earth, conforme anexo Il, que demonstra a preservacdo da mata ciliar do Rio
Urumbeva na aldeia indigena Terena em Nioaque, Mato Grosso do Sul. Nesta mata
€ possivel observar a existéncia de animal silvestres, ndo mais encontrados nas
fazendas ao redor da aldeia, devido a devastacdo das florestas com a finalidade da
utilizacao da terra para atividades agropecuarias nao-sustentaveis.

Mas foi com Descartes que a idéia de inferioridade e ndo vida pés-morte dos

animais toma sentido cientifico, conforme Thomas, para Descartes

“(...) os animais sdo meras maquinas ou autématos, tal como os relogios,
capazes de comportamento complexo, mas completamente incapazes de
falar, raciocinar, ou segundo algumas interpretacdes, até mesmo de ter
sensacgOes. Para Descartes, o corpo humano também é um autdmato; afinal
ele também desempenha varias fungbes inconscientes, como a digestao.
Mas a diferenca estd em que no seio da maquina humana ha a mente e,
portanto, uma alma separada, enquanto os seres brutos sdo autdmatos
desprovidos de almas ou mentes. S6 0 homem combina, ao mesmo tempo
matéria e intelecto. (...) O propodsito explicito de Descartes fora fazer dos

homens ‘senhores e possuidores da natureza’.
Para Lévi-Strauss a sociedade ocidental demorou quatro séculos para

perceber que a divisdo natureza-cultura, conforme Descartes, precisa ser

relativizada frente a cosmologia indigena:

“Comecou-se por separar 0 homem da natureza, e por constitui-lo em reino
soberano; acreditou-se assim apagar sua caracteristica mais inquestionavel,
a saber, que ele é antes de mais nada um ser vivo. A cegueira diante dessa
propriedade comum abriu caminho para todos os abusos. Nunca como
agora, ao cabo dos quatro ultimos séculos de sua histéria, pdde o homem
ocidental se dar conta de como, ao se arrogar o direito de separar



radicalmente a humanidade da animalidade, concedendo a primeira tudo
aquilo que negava a segunda, ele abria um ciclo maldito, e que a mesma
fronteira, constantemente recuada, servia-lhe para afastar homens de
outros homens e para reivindicar, em beneficio de minorias cada vez mais
restritas, o privilégio de um humanismo que ja nasceu corrompido, por ter
ido buscar no amor-préprio seu principio e seu conceito.” (1962: 53).

Na obra de Viveiros de Castro (2008: 355) podemos observar que esta idéia
de dominio sobre a natureza nao é possivel dentro da concepcdo mitica, pois o que
existe no tempo mitolégico € uma interpenetracdo entre 0os VArios seres existentes
no universo. E ao invés de uma anterioridade animal ao ser humano, o que ocorreu

€ uma desumanizacao dos animais:

“aquela diferenciacdo entre cultura e natureza analisada na monumental
tetralogia de Lévi-Strauss (...) ndo fala de uma diferenciacdo do humano a
partir do animal, como é o caso em nossa mitologia evolucionista moderna.
[Mas afirmam que] Os outros [0s animais, 0s brancos, os outros indios]
foram o que somos, e ndo, como para nés, sao o que fomos.”

Assim, a andlise do mito de origem, segundo Lévi-Strauss (1964:19) nos faz
retornar a este momento original, onde havia esta interpenetracéo de seres, e que &
o inicio das desumanizacdo dos outros seres viventes, que segundo Viveiros de
Castro (2008: 355):

“(...) o mito fala de um estado do ser onde 0s corpos e 0s homes, as almas
e as acles, 0 eu e 0 outro se interpenetram, mergulhados em um mesmo
meio pré-subjetivo e pré-objetivo. Meio cujo fim, justamente a mitologia se
prop@e a contar.”

Os mitos nos contam como artefatos considerados da natureza sao na

verdade culturais para outras espécies:

“A traducdo da ‘cultura’ para os mundos das subjetividades extra-humanas
tem como corolério a redefinicdo de varios eventos e objetos ‘naturais’ como
sendo indices a partri dos quais a agéncia social pode ser abduzida. (...) 0
gue temos por um barreiro lamacento, as antas tém por uma grande casa
cerimonial (...). E assim, o que uns chamam de ‘natureza’ pode bem ser a
‘cultura’ dos outros.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008: 361)

Esta compreensao de natureza modifica a maneira como podemos pensar na
implantacdo e gestdo do Geopark Bodoquena-Pantanal, que abarca uma série de
sitios  considerados importantes do ponto de vista estético-cientifico-
preservacionista, entretanto tem significados diferentes para os povos indigenas que
habitam a regido, com sua cosmologia prépria e compreenséao das relacbes homem-
natureza diversa das que norteiam o ideéario dos 6rgaos de gestdo desses territorios.
Os projetos de gestdo da area do pantanal e principalmente o do Geopark
Bodoquena-Pantanal precisa levar estas questdes em consideracdo, ja que tem
como proposta o respeito pela compreensdo da natureza das comunidades que

vivem na regido preservada.



A preservacao do meio ambiente ndo constitui uma reserva para uso posterior
proprio ou das futuras geragfes, € o cuidado com o substrato que une todos os
seres, que € espirito contido em todos eles. Ha uma diferenca na compreenséo da
diferenca entre as espécies na cosmologia ocidental e na amerindia que € a base
para a compreensdo da preservacdo do meio ambiente para as populagbes
indigenas do Pantanal. Na cosmologia ocidental:

“O espirito € nosso grande diferenciador: é o que sobrepde os humanos aos
animais e a matéria em geral, o que singulariza cada humano individual
diante de seus semelhantes, o que distingue as culturas ou periodos
histéricos enquanto consciéncias coletivas ou espiritos de época. O corpo,
ao contrario, € o grande integrador, o veiculo da ‘participagdo moderna’: ele
nos conecta ao resto dos viventes unidos todos por um substrato universal
(...) que, por sua vez, remete a natureza Ultima de todos os ‘corpos’
materiais. Os amerindios, em contrapartida, imaginam uma continuidade
metafisica e uma descontinuidade fisica entre os seres do cosmos (...). O
espirito, que ndo é aqui substancia imaterial mas forma reflexiva, é o que
integra; o corpo, que ndo é substancia material mas afeccdo ativa, o que
diferencia.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008: 382)

Neste sentido, compreender a importancia do mito de origem do povo Terena,
como mecanismo de relacionamento entre homem Terena-natureza é um avanco.
Segundo VIVEIROS DE CASTRO (2006), os mito podem ser vistos como traducéo
da cosmovisdo indigena sobre a relagdo mundo visivel e invisivel, que para os
indigenas da Amazénia fazem parte de um mesmo mundo, que incorpora além da
natureza (contendo homens, plantas, animais e mundo mineral), os espiritos. A
nocdo de relacdo homem-natureza € portanto para a mitologia indigena da
Amazonia, apenas uma parte da relagdo entre seres no universo. Neste trabalho
procuraremos refletir como esta visdo mais ampla que incorpora a natureza (como
véem 0s ndo-indios, composta de animais, plantas e minérios), homens e seres
espirituais também é compartilhada pela visdo mitica Terena.

Varios autores discorreram sobre a importancia do mito para a compreensao
do pensamento indigena. Para Eliade, “compreender a estrutura e a fungdo dos
mitos nas sociedades tradicionais ndo significa apenas elucidar uma etapa na
historia do pensamento humano, mas também compreender melhor uma categoria

dos nossos contemporaneos” (ELIADE, 2004, p. 8).

Middlyn (2002) vé a oportunidade de conhecer a cosmovisdo de um atraves

de seus mitos:

Italo Calvino, na introducdo as suas Fabulas, diz acreditar que aquelas
historias sdo verdadeiras, pois sdo uma explicacdo geral da vida. O mesmo
poder-se-ia dizer dos mitos indigenas - contam sobre a experiéncia dos



seres humanos, sobre fenbmenos naturais € 0 que se passou com O
universo e com a terra - s6 que a verdade que contém, possivelmente nédo é
literal, mas depende do eco que acorda nos ouvintes e nos leitores, de
acordo com seu repertério cultural e as ligagdes que conseguem
estabelecer entre 0os mitos e com a sua substancia, revelando um sentido
oculto e profundo a ser reinventado.

Para Vernant, os mitos "...conttm o tesouro de pensamentos, formas
lingUisticas, imaginacdes cosmoldgicas, preceitos morais, etc.,” (VERNANT, 2000).
E através da histéria oral que os acontecimentos s&o lembrados e os mitos s&o

repassados de geracao em geracao.

Conforme Lévi-Strauss (1978) a mitologia é estatica e podemos encontrar 0s
mesmos elementos mitoldgicos combinados de infinitas maneiras, mas num sistema
fechado, contrapondo-se a Histéria, que, evidentemente, € um sistema aberto. O
carater aberto da Histéria esta assegurado pelas inumeraveis maneiras de compor e
recompor as células mitolégicas ou as células explicativas, que eram originariamente
mitoldgicas. Isto demonstra--nos que, usando o mesmo material, porque na verdade
€ um tipo de material que pertence a heranga comum ou ao patriménio comum de
todos os grupos, de todos os clas, ou de todas as linhagens, uma pessoa pode,
todavia, conseguir elaborar um relato original para cada um deles. O que era
enganoso nos antigos relatos antropologicos era a mistura que se fazia das
tradicdes e crencas pertencentes a diversos grupos sociais. Isso fez com que se
perdesse de vista uma caracteristica fundamental de todo o material — que cada tipo
de Historia pertence a um dado grupo, a uma dada familia, a uma dada linhagem, ou
a um dado cla, e tenta explicar o seu destino, que pode ser desgragado ou triunfal,
ou justificar os direitos e privilégios tal como existem no momento presente, ou,

ainda, tenta validar reivindicacOes de direitos que ja ha muito desapareceram.

Este ponto de vista nos leva a pensar a relacdo das comunidades indigenas
com a nhatureza, e assim buscamos o conceito de perspectivismo de Eduardo

Viveiros de Castro (1996) sobre essa relacdo, onde o:

“pensamento amerindio (...) manifesta sua "qualidade perspectiva” (Arhem
1993): trata-se da concepcdo, comum a muitos povos do continente,
segundo a qual o mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos ou
pessoas, humanas e ndo-humanas, que o apreendem segundo pontos de
vista distintos .

O pensamento de Viveiros de Castro sobre a cosmogonia indigena é extensa

e fundamental para compreender o papel da visdo indigena na reflexdo sobre a



descolizacdo do pensamento ocidental com suas andlises eurocentradas, segundo

ele mesmo sugere em uma entrevista em 2011

“O que me interessa € pensar 0 que ha, vamos chamar assim, de
interessante, de novo, de possivel no continente americano, nesse pedacgo
do planeta. E o que ha de novo é o que ha de antigo. O que ha de novo tem
500 anos, sao os indios. Quer dizer, tem 500 anos que nos “descobrimos”, e
500 que nds ignoramos. E passando pelos indios (...) pelas minorias que
“nosso” pensamento vai se articular como “um” pensamento, vai poder ter,
poder ganhar uma inflexdo nova. (...) a universidade como um todo tem que
comecar a ficar antenada ao que esta acontecendo no plano do
pensamento, fora da universidade, as margens da universidade, por baixo,
por cima, pelo lado. (VIVEIROS, 2011)

O conceito de perspectivismo e multinaturalismo indigena exposto por
Viveiros nos ajuda a entender a importancia da mitologia indigena Terena na
preservacdo do meio ambiente em que vivem, na regido do Pantanal Sul-

matogrossense. Segundo Viveiros de Castro:

“é aquele aspecto do pensamento amerindio que manifesta sua “qualidade
perspectiva (Arhem, 1993) ou “relatividade perspectiva’ (Gray, 1996): trata-
se da concep¢ao, comum a muitos povos dos continente, segundo o qual o
mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas
e ndo-humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distintos.”
(VIVEIRQOS, 2008).

A distingdo entre natureza e cultura, que discutimos anteriormente como
também uma construcdo do pensamento ocidental, ndo pode ser utilizada para
entender o pensamento amerindio, onde a relacdo nao € sO cultura-natureza, mas
ainda envolve criaturas visiveis e néo visiveis, o que fez Viveiros de Castro sugerir o

conceito de multinaturalismo, devido a esta distingdo natureza-cultura se apoiar:

“na implicagcdo mutua entre unicidade da natureza e multiplicidade das
culturas — a primeira garantida pela universalidade objetiva dos corpos e da
substancia, a segunda gerada pela particularidade subjetiva dos espiritos e
do significado -, a concepg¢ao amerindia suporia, ao contrario, uma unidade
do espirito e uma diversidade dos corpos. A cultura ou o sujeito seriam aqui
a forma do universal; a natureza ou o objeto, a forma do particular.”

Esta compreensdo do mundo sobrenatural foi relatado também na obra
Slater, A Danca do Boto, onde explora a mitologia sincrética amazo6nica sobre o
boto. Neste trabalho Slater ao falar da relacdo dos encantados com os seres

humanos aponta como sugere Viveiros de Castro para :

“uma concepcao indigena segundo a qual o modo como os seres humanos
véem o0s animais e outra subjetividades que povoam o universo — deuses,
espiritos, mortos, habitantes de outros niveis césmicos, plantas, fendmenos
meteoroldgicos, acidentes geograficos, objetos e artefatos -, é
profundamente diferente do modo como esses seres véem os humanos e
se véem a si mesmos.” (VIVEIROS, 2008)

Entre outras obras literarias brasileiras que podem ser analisadas a luz do
multinaturalismo de Viveiros de Castro, encontramos em Cobra Norato um exemplo

do relacionamento entre 0s varios seres existentes na cosmologia indigena. Cobra



Norato representa uma entidade que possui qualidades transcendentais, e se
relaciona tanto com homens, com animais, plantas e outros elementos da natureza
guanto com o mundo nao visivel.

Viveiros cita o trabalho de Baer (1994:224) sobre os Machiguenga para
exemplificar essa relagdo multinatural entre os varios seres que habitam o universo,
na cosmogonia indigena: “O ser humano se vé a si mesmo como tal. A lua, a
serpente, o jaguar e a méae da variola o véem, contudo como um tapir ou um pecari,

que eles matam”. O mundo ndo-humano também tem suas proprias regras, e

“os xamas, mestres do esquematismo cosmico (Taussig 1987: 462-63)
dedicados a comunicar e administrar as perspectivas cruzadas, estdo
sempre ai para tornar sensiveis 0s conceitos ou inteligiveis as intuicdes. Em
suma, 0s animais sdo gente, ou se véem como pessoas (..) a forma
manifesta de cada espécie € um envoltério (uma ‘roupa’) a esconder uma
forma interna humana, normalmente visivel apenas aos olhos da prépria
espécie ou de certos seres transespecificos, como os xamas.” (VIVEIROS,
2008: 351)

Esta nocdo de “roupa” segundo Viveiros é provavelmente pan-americana e
estd presente em varios estudos etnograficos principalmente das culturas
amazonicas, entretanto podem ser encontradas também em culturas da Ameérica do
Norte e da Asia. (VIVEIROS, 2008)

Podemos observar na mitologia Terena, como também na de outros povos
tribais, que dentro desta crenca, existem dois mundos um visivel e outro invisivel. A
comunicacdo entre eles acontece, mas ndo € simples, porém complicada. Esta
comunicacgdo ocorre como que por brechas ou janelas abertas quando as regras de
convivéncia entre estes dois mundos sdo quebradas. Como a convivéncia é dificil as
regras sdo delicadas, e uma vez rompidas, geralmente por membros do mundo
visivel que as desconhecem ou desrespeitam por lapso, precisam ser
restabelecidas, pois geralmente este rompimento ocasiona maleficios aos membros
do mundo visivel. Somente alguns membros do mundo visivel sdo iniciados ao
conhecimento do restabelecimento da paz entre os dois mundos, na mitologia
Terena, sdo os koixomuneti, lideres espirituais da comunidade. Os demais membros,
obedecem as regras que séo repassadas pela tradicao oral, e que se revestem de
status de tabu na comunidade. Como os mais jovens duvidam muitas vezes desses
conhecimentos, quando adoecem (geralmente a consequéncia da quebra das regras
de convivéncia) recorrem aos membros mais velhos de sua familia, que analisam a
questao e enviam muitas vezes ao lider espiritual (chamado também de curandeiro,

ou porungueiro). Conforme Cordeiro (2006) existem comunidades, onde os lideres



espirituais, hoje através do sincretismo religioso, sdo encontrados em igrejas cristas
na comunidade.

Esta delicada relacdo entre o mundo visivel e invisivel, encontra nos escritos
de Balandier, sobre ordem e desordem uma forma de compreensdo, mas medida
em que estas regras vem trazer ordem a mitica desordem encontrada no mundo,
demonstrada no mito de origem Terena, onde os membros desta comunidade
encontravam-se num buraco, de onde foram retirados pelo heréi fundador Oreka
Yuvakae. A desordem pode ser percebida pela dificuldade de comunicacdo deste
povo, quando estavam embaixo da terra. Quem vai trazer ordem a seu mundo é
Oreka Yuvakae, através da comunicacdo. O esfor¢co do her6i mitico, pode também
ser comparado ao esfor¢co que o Koixomuneti precisa fazer para trazer novamente a
paz entre o mundo visivel e o invisivel, impedindo que doencas avassalem a vida de
membros descuidados com as regras de relacionamento entre os dois mundo. No
mito de origem o mundo invisivel é representado pela mulher idosa que esqueceu
seu fuso, foi buscar e nunca mais voltou, representando a existéncia de um outro

mundo, invisivel, onde as pessoas que vao nao voltam mais.

“(...) para Balandier (1997) a ftradicAdo é ao mesmo tempo
mantenedora dos conhecimentos e praticas aprendidas na origem,
assim como algo Vivo e ativo.
Ela € um repositério de conhecimentos restritos e coletivos e se
alimenta tanto da constancia dos ritos e mitos quanto de sua
adaptacao ininterrupta as mudancas histéricas e sociais. Na prética, a
tradicdo descobre seus limites pois sua ordem é incapaz de manter
tudo; nada no mundo pode ser mantido puro e imovel para sempre, e
seu dinamismo alimenta-se do movimento e da desordem que
mantém qualquer sistema vivo.” 6

Considerac0fes Finais

Respeitar o modo como os indigenas véem o mundo, € também valorizar o
seu protagonismo na investigacdo cientifica que a partir da década de 90 tem
contribuido para que a visédo indigena sobre o processo de resisténcia indigena em
relacdo a dominagdo europeia (levada a cabo a partir do século XVI no Brasil,
inclusive desrespeitando a maneira indigena de se relacionar com a natureza) seja
difundida.

6 CELESTINO, Luciana Carlos, Os paradoxos da tradi¢do: ordem e desordem no seio do conhecimento, Revista
Inter-Legere, UFRN, Jodo Pessoa, 2010



O Povo Terena, um do subgrupo da antiga nacdo Guana, povo que vivia na
regido do Chaco Paraguaio, a partir de 16737, transfeririu-se, com outras subtribos
desta nacao, para a Provincia do Itatim (local onde hoje se encontra o estado do
Mato Grosso do Sul) vizinha do Chaco (zona que congregava terras do hoje
denominado Pantanal, e dos atuais Chaco Paraguaio e Boliviano) que segundo
Carvalho:

"... era um pais habitado apenas por indios, divididos em treze nacbes
ainda ndo submetidas a dominacao colonial, embora todo o territdrio fosse
cercado por provincias conquistadas e povoadas por espanh(’)is..."8

Hoje os Terena contam com aproximadamente com 35.000 individuos, em
Mato Grosso do Sul, dividido nos municipios de Aquidauana, Anastacio, Campo

Grande, Miranda, Dois Irm&os do Buriti, Nioaque, Miranda e Rochedo.

Acreditamos que a cosmologia terena tém servido de suporte as acdes de
preservacdo ambiental que milenarmente vém sendo levadas a cabo pela
comunidade indigena, pois o mito, segundo Litaiff’, “é uma teoria oral da pratica, que
utiliza astros e elementos da natureza como ferramentas de conceitualizacao”.

Os mitos contam novas histérias, como é o caso do mito do Kara6™, que hoje
encontra eco no processo de retomada de terras que os Terena estdo vivendo,
segundo Litaiff, os mitos sofrem mudancas, de acordo com os momentos histéricos
vividos pelo grupo:

Numa analise de contexto, o discurso sobre a «tradicionalidade » bem como
0 conceito de Yvy mara ey e outras crencas coletivas constituem um corpus
de nocdes emergentes da sua mitologia e de uma teoria autéctone do
contato. Procuro demonstrar que o personagem Kesuita ou Nhanderu Mirim,
presente atualmente no imaginario guarani, € o resultado da sintese do
heréi mitico Kuaray e dos Jesuitas das Missdes. Assim, para os Guarani, a
figura do Kesuita pode ser vista como uma forma de re-apropriacdo de sua
histéria, alienada pelo violento processo civilizatorio.™

O tratamento dado por Lévi-Strauss aos mitos ndo os retira do contexto social
e econdbmico onde sdo desenvolvidos. Para ele, os mitos incorporam oposi¢coes

binarias sempre presentes nas sociedades que os geraram. Nos mitos, os conflitos

7 “Na época da chegada dos primeiros espanhdis, ela (a nacdo Guana) habitava o Chaco, entre o paralelo 202 e
229 de latitude. Ela ai permanece até 1673, enquanto uma grande parte da nagdo vai se estabelecer a leste do
rio Paraguai, ao norte do trépico, no pais que se chamava entdo a provincia de Ytati; depois ela se estende para
o sul.” (AZARA, Apud OLIVEIRA, op. Cit.)

SASSIS, Edgar Carvalho de. As Alternativa dos Vencidos Paz e Terra, Sdo Paulo, 1979, Col. Estudos Brasileiros,
vol.33

°LITAIFF, A - Narrativas miticas e praticas entre os indios Guarani do Litoral brasileiro, Trabalho
apresentado na 26°. Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho, Porto Seguro,
Bahia, Brasil.”

1% Mito Karad, citado na pag.

" LITAIFF, op. Cit.



sociais sdo reconciliados. Levi-Strauss encontra sempre um sistema de leis
"estruturais” invariaveis que levam a montar uma identidade para as leis do mundo.
(Cf. Lévi-Strauss, 2007).

Mesmo com poucas terras para o desenvolvimento do modo de vida
tradicional, baseado na agricultura e na transmissao oral de sua histdria e costumes,
as comunidades indigenas desenvolveram estratégias de sobrevivéncia, conforme

Certau:

(...) mesmo subjugados, ou até consentindo, muitas vezes esses indigenas
usavam as leis, as praticas ou as representacdes que Ihes eram impostas
pela forca ou pela seducao, para outros fins que nao os dos conquistadores.
(...) Eles metaforizavam a ordem dominante: faziam-se funcionar em outro
registro. Permaneciam outros, no interior do sistema que assimilavam e que
os assimilava exteriormente. Modificavam-no sem deixa-lo. (...
Conservavam a sua diferenca no proprio espago organizado pelo ocupante.
(1994, p.98)
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